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A Propriedade na Doutrina Social da Igreja Catdlica
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Resumo: O presente artigo tem como objetivo analisar as especificidades da abordagem
proposta pela Igreja Catélica ao tema da propriedade, principalmente nos documentos que
constituem a chamada “Doutrina Social”’, publicados a partir do final do século XIX.
Examinamos, para isso, as raizes histéricas dessa abordagem, demonstrando sua filiagdo a
concepcao medieval da propriedade, e, mais especificamente, a filosofia juridica e moral de
Tomas de Aquino. Palavras-chave: Doutrina Social da Igreja; Direito natural; Propriedade.

La propiedad en la Doctrina Social de la Iglesia Catdlica

Resumen: El presente articulo tiene como objetivo analizar las especificidades del enfoque
propuesto por la Iglesia Catdlica al tema de la propiedad, principalmente en los documentos
que constituyen la llamada "Doctrina Social", publicados a partir del final del siglo XIX.
Examinamos, para ello, las raices historicas de este enfoque, demostrando su filiacion a la
concepcion medieval de la propiedad, y, mas especificamente, a la filosofia juridica y moral
de Tomas de Aquino. Palabras clave: Doctrina Social de la Iglesia; Derecho natural;
Propiedad.

Introducao

O estudo histérico da relagdo de pertencimento que o homem estabelece
com as coisas, em toda sua complexidade, carece de uma abordagem que
considere, além de seus fundamentos econdmicos e juridicos, seus aspectos
culturais. Nessa perspectiva, o0 historiador do direito, Paolo Grossi, explicou que a
propriedade € uma mentalidade, no sentido de estar diretamente relacionada ao
conjunto de valores éticos e religiosos que predominam em uma area espacial e
temporal (2006:33).
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Nessa mesma linha, Max Weber afirmou que as crencas religiosas, bem
como as ideias éticas que se baseiam nelas, constituem importantes influéncias
formativas de conduta, podendo alterar, inclusive, a forma como os homens
desempenham suas atividades econémicas (2012: 32). Nao por outro motivo, esse
mesmo autor empreendeu um estudo no qual expde a importancia corroborativa que

desempenhou a ética protestante a emergéncia do espirito do capitalismo.

E sabido que a passagem da Idade Média para a Idade Moderna foi
marcada por rupturas e descontinuidades. No campo ético-religioso, por exemplo, a
Igreja Catolica perdeu sua hegemonia. J& no campo econémico, a estrutura feudal
cedeu gradativamente espaco aos embrides do capitalismo. Nesse contexto, mesmo
o entendimento juridico sobre a propriedade, assunto esse que nos interessa, foi
colocado em debate. Por fim, a divisdo dos dominios sobre o0 mesmo bem, que
caracterizava a propriedade medieval, foi substituida pelo dominio absoluto
(GROSSI, 2006: 33-34).

A despeito das profundas mudangas que ocorreram no mundo, a Igreja
Catdlica afirmou, recentemente, ter conservado o ordenamento medieval de sua
doutrina. Em outras palavras, a Igreja disse que sua doutrina, cuja esséncia se
encontra na Biblia, € uma continuidade daquela que foi sistematizada durante a
Idade Média, sobretudo por meio de seus Padres e Doutores (PCJP, 2011: 87)3.

Dito isso, cabe enfim comentar que a Igreja Catélica possui uma concepgao
especifica sobre a propriedade. Concepcao essa que, embora pouco problematizada
nos ambientes universitarios, tem sido afirmada exaustivamente pelo Magistério da
Igreja como um dos pilares da agdo dos catdlicos no campo social, acarretando
efeitos praticos e retéricos.

Com isso em mente, tomamos como objetivo para o presente artigo expor e
comentar a perspectiva catélica sobre o tema da propriedade, remontando desde
suas raizes na filosofia juridica de Tomas de Aquino até suas ultimas atualizagées,
expostas nas enciclicas publicadas durante o século XX.

3 PCJP (Pontificio Conselho de "Justica e Paz").
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Rerum novarum e a visao leonina da propriedade

Ao longo do século XIX, o avanco da atividade industrial ocasionou um
expressivo aumento da desigualdade econbmica, trazendo a tona a chamada
“questdo social”. Nesse contexto, o entdo papa Leédo Xl promulgou uma enciclica
na qual discutia as péssimas condi¢gdes as quais 0s operarios estavam sendo
expostos: a Rerum novarum. Esse documento, lancado em 1891, experimentou
ampla repercussao, vindo a ser reconhecido como um dos mais importantes da
histéria recente da Igreja“.

Os posicionamentos trazidos na enciclica eram polémicos. Enquanto
analisava as condi¢gées de trabalho dos operéarios, Ledo Xlll teceu duras criticas
tanto ao capitalismo quanto ao socialismo. O primeiro foi mal visto pelo pontifice por
possibilitar a acumulag@o desenfreada de propriedade e de capital, fazendo crescer
o0 abismo entre as classes sociais e legando a maior parte dos homens a uma
servidao assalariada (1891: 2). O socialismo, por sua vez, foi descartado como
solugcédo dos problemas causados pelo capitalismo, pois visava concentrar ainda
mais as propriedades nas maos do Estado. Segundo o papa, tal agédo, ao contrario
de melhorar, pioraria a situagéo dos operarios (1891: 3).

Depois de apontar o que via como erros do capitalismo e do socialismo,
Ledo XIIl abordou o tema da propriedade. Sobre isso, escreveu o papa: “a
propriedade particular e pessoal é para o homem, de direito natural” (1891: 5). O
pontifice argumentou que esse direito havia sido legado ao homem pelo préprio
Deus. Enquanto possuidor da razdo, o homem detinha o poder de alterar o estado
natural das coisas para adequa-las ao seu melhor uso. A medida que aplicava
trabalho sobre as coisas 0 homem adquiria o direito de possui-las (1981: 5-6).

No caso da terra a légica € a mesma. Na visao do papa, quando o homem
aplica seu trabalho sobre um campo, visando tirar dele seu sustento, é digno que
esse pedaco de terra Ihe pertenca. Até mesmo porque as necessidades do homem
repetem-se perpetuamente, e a terra, em seu carater estavel e permanente, tem o

poder de proporcionar ao homem uma seguranga sobre o seu sustendo futuro. Ledo

4 A importancia da enciclica Rerum novarum foi reconhecida pela Igreja em diversos documentos.
Pode-se citar, a titulo de exemplo, as enciclicas Quadragesimo anno, de Pio Xl, e a Centesimus
annus, de Joao Paulo II.
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XIII relembrou ainda que a situagéo do operario que adquire uma propriedade nao é
distinta da do camponés. Afinal, as economias feitas pelo trabalhador urbano para
comprar um terreno ou uma casa também sao frutos diretos do seu trabalho (1981:
4-6).

A primeira vista, essa defesa feita por Ledo XlII da propriedade particular
como direito natural pode parecer um reflexo da teoria desenvolvida por John Locke
no final do século XVIIS. Entretanto, uma analise mais cautelosa do documento papal
esclarece que os argumentos expostos na Rerum novarum encontram sua raiz num
passado ainda mais distante: na SumaTeoldgica, escrita por Tomas de Aquino
(1225-1274) entre os anos de 1265 e 1273.

Para o correto entendimento da perspectiva exposta no documento papal,
parece util examinarmos a filosofia juridica de Tomas de Aquino. De inicio,
falaremos sobre a nogdo de direito natural exposta na Suma Teoldgica.
Posteriormente, versaremos especificamente sobre como o tema da propriedade
aparece na obra do pensador medieval.

A filosofia juridica de Tomas de Aquino

Tomas de Aquino nasceu em Rocasseca, no reino de Napoles. Pertencente
a Ordem dos Dominicanos, tornou-se, ainda em vida, um intelectual reconhecido no
universo catélico. Postumamente, por sua contribuicdo como tedlogo e filésofo, foi
proclamado Santo (1323) e recebeu o titulo de Doutor da Igreja (1567).

A filosofia juridica de Tomas de Aquino foi desenvolvida, sobretudo, em duas
partes da sua principal obra, a Suma Teologica. A primeira dessas partes
corresponde ao Tratado da lei, que tem seu inicio na questdo 97 e seu fim na
questdo 108 da Pars Prima Secundae®. O Tratado sobre a justica, por sua vez,
contém desde a questdo 57 até a questao 122 da Secunda Secundae.

5 Uma anélise da teoria da propriedade desenvolvida por John Locke, bem como de seus principais
efeitos praticos, pode ser encontrada no livro A Origem do Capitalismo (1999), de Ellen Wood.

6 A Suma teoldgica é dividida em trés partes, mais os suplementos. Entretanto, a segunda parte é
subdividida em mais duas. As citagbes desse documento séo feitas da seguinte maneira: Prima Pars
(la), Pars Prima Secundae (la-llae), Secunda Secundae (lla-llae), Tertia Pars (llla) e Suplementos.
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O direito, e em consequéncia o direito natural, & apresentado por Tomas de
Aquino dentre as virtudes morais, mais precisamente na parte destinada a virtude da
justica. Para o pensador medieval, a justica € caracterizada pelo ato continuo de dar
a cada um aquilo que é de seu direito. Logo, o direito € o objeto da justi¢a. A justica,
diferente das demais virtudes que objetivam o aperfeicoamento pessoal, tem como
atribuicdo ordenar a relacado entre os individuos (Sum. Teol., 1980, lla-llae, q.57,
a.1).

Nessa perspectiva, o doutor da Igreja afirmou que a justa relagéo entre os
homens pressupde certa ideia de igualdade. Essa igualdade pode ocorrer em virtude
da natureza ou a partir de uma convengdo humana. No primeiro caso, quando o
justo é fruto da natureza, tem-se o direito natural. Em contrapartida, quando o justo
resulta de um consenso humano, tem-se o direito positivo (Sum. Teol., 1980, lla-
llae, .57, a.2).

Além da relacdo de igualdade entre os individuos, a pratica da justica
pressupde alteridade, pois € na afirmacdo do direito alheio que se reconhece o
proprio. Contudo, para a aplicagao do direito é necessario um titulo que estabeleca o
que é o direito. Em Tomas de Aquino, esse titulo € a lei, que pode ser eterna, natural

ou humana’ (PINHEIRO e SOUZA, 2016: 123).

Antes de apresentar os diferentes tipos de lei, Tomas de Aquino versa sobre
a esséncia da lei. Desse modo, o autor escreveu que a lei é, essencialmente, a regra
e a medida dos atos. E ela que ordena ou proibe, que leva o homem a agir ou o
impede de desempenhar determinada agdo. Como ordenar e proibir sdo atribuicées
da razao, tem-se que a lei é algo racional (Sum. Teol., 1980, la-llae, q.90, a.1). Além
disso, Tomas de Aquino defendeu que toda acao ocorre visando um fim. No caso do

homem, possuidor da razao, o fim ultimo, que foi estabelecido por Deus no momento

Além disso, a estrutura da obra corresponde a uma quaestio medieval, iniciando com uma afirmagéo
em contrario, seguida pelos argumentos de autoridade que a fundamentam. Depois disso, o autor
apresenta sua solugdo e finaliza respondendo a cada um dos argumentos de autoridade contrarios a
sua tese.

7 Além da lei eterna, da natural e da humana, Tomas de Aquino desenvolve questdes sobre a lei
divina, que se divide em antiga e nova, e sobre a lei da sensualidade.
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da criacdo (ou seja, no principio primeiro), é a felicidade (beatitude)® (1980, la-llae,
g.90, a.2). Desse modo, conclui-se que a lei € o ordenamento da razao que objetiva
a felicidade (SILVA, 2014: 190).

Tal como ocorre na obra aristotélica, na Suma Teoldgica o homem é visto
como um ser social. A partir disso, entende-se que a felicidade do homem depende
da felicidade da comunidade que o cerca. Nesse caso, a lei, necessariamente, deve
ter como objetivo o bem comum (Sum. Teol., 1980, la-llae, q.90, a.2).

Ap6s comentar a esséncia das leis, Tomas de Aquino direciona sua atencao
para os diferentes tipos de lei. A lei eterna, primeira lei apresentada pelo autor, é
descrita como aquela que, concebida pela razao divina, governa o mundo por meio
da Providéncia (1980, la-llae, .91, a.1). Embora todas as criaturas estejam sujeitas
a essa lei, ndo é correto dizer que todas elas sdo ordenadas da mesma forma.
Enquanto a maioria delas atende unicamente aos seus instintos, o homem vai além,
pois & possuidor da racionalidade. E pelo uso da razio que o homem pode ordenar
sua vontade e agir livremente (SILVA, 2014: 191).

Entretanto, como criatura imperfeita e limitada, o homem n&o tem acesso a
racionalidade divina, sendo incapaz de apreender completamente a lei eterna. Com
isso, ele ndo pode participar dessa lei como regulador e medidor, mas apenas como
regulado. Em outras palavras, o homem esta inserido em um universo que é regido
por uma lei cuja totalidade ele ndo compreende. Como ele poderia participar dessa
lei? Tomas de Aquino responde que a medida que o homem, fazendo uso da razdo
pratica, identifica suas inclinagdes naturais e busca nelas os preceitos basicos que
serdo considerados em suas acdes, ele passa a participar da lei eterna. E essa
participacao da criatura racional na lei eterna que o pensador medieval chama de lei
natural (Sum. Teol., 1980, la-llae, .91, a.2).

A razdo pratica cabe guiar a acdo, considerando sua qualidade moral
(SILVA, 2014: 193). Isso sé é possivel, segundo Tomas, porque o homem é capaz
de discernir entre 0 bem e 0 mal. Ora, se o fim ultimo do homem é o bem, as acbes

humanas estardo em consonancia com a lei natural — e, portanto, com a lei eterna —

8 Ao falar sobre felicidade como fim Ultimo, Toméas de Aquino esta fazendo referéncia a felicidade
beatifica, ou seja, a felicidade plena da qual desfruta o homem na eternidade (Sum. Teol., la-llae,

q.3).
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sempre que guiarem o homem para o bem e o fizerem evitar o mal. Na verdade,
esse é justamente o principio basico da lei natural (que o bem deve ser buscado € o
mal evitado) (Sum. Teol., 1980, la-llae, .94, a-2).

Desse principio basico derivam outras inclinagdes naturais: preservar a vida,
preservar a espécie; a vida em sociedade e a busca por conhecimento (Sum. Teol.,
1980, la-llae, .94, a-2). Essas inclinagbes, uma vez que constituem fins que podem
ser universalmente aceitos como bons, representam o bem maior da acdo humana.
Em outras palavras, os preceitos contidos nessas inclinagoes constituem o centro da
lei natural. Com isso, todas as praticas que tiverem como objetivo a materializagao
desses preceitos serdo moralmente aceitas e justificaveis (SILVA, 2014: 194).

Tomas de Aquino ainda explica que os homens, a medida que avangam na
compreensao da lei eterna, podem acrescentar preceitos ao nucleo da lei natural.
Esses acréscimos constituem a Unica forma pela qual os homens podem modificar

essa lei, visto que seu nucleo é imutavel (Sum. Teol., la-llae, .95, a.2).

As leis humanas sao descritas por Tomas de Aquino como a verdade pratica
obtida por meio da razao pratica. Nessa perspectiva, elas sdo, ndo sé Uteis, mas
também necessérias. Sdo as leis humanas que disciplinamos homens, seja por
adverténcia ou por coagdo. Sao elas que adequam os principios estabelecidos pela
lei natural as condigbes particulares de cada comunidade humana (Sum. Teol., la-
llae, .95, a.1). Entretanto, o autor da Suma Teoldgica argumenta que as
proposi¢cdes humanas s6 merecem a forga da lei se estiverem em concordancia com
a lei natural, do contrario nao sao leis, mas sim a corrupcao da lei (Sum. Teol., la-
llae, q.95, a.2).

A propriedade na Suma Teoldgica

Diferente do que ocorre com a lei e com a justica, a propriedade ndo possui
um tratado préprio na Suma Teoldgica. Na verdade, esse tema foi desenvolvido por
Tomas de Aquino dentro da questdo 66 da Secunda Secundae, ainda na parte que
corresponde ao Tratado da justica.

Naquela questdo, que possui ao todo nove artigos, Tomas de Aquino

discorria sobre os pecados do furto e do roubo. Entretanto, antes de analisar
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propriamente os pecados contra os bens alheios, fazia-se necessario admitir ou nao
certo direito de propriedade. Com isso, o autor dedicou os dois primeiros artigos da

questao 66 a discussao desse direito.

Logo no primeiro dos artigos,que tem como objetivo discutir se € natural ao
homem a posse de bens externos, o filésofo explica que o dominio absoluto de
todas as coisas pertence apenas a Deus. Entretanto, esse mesmo Deus, no
momento da criagédo, legou ao homem o dominio Util dos bens terrestres. Dessa
forma, o autor defende que ao homem é natural possuir as coisas externas, para
que, fazendo uso da razdo e da vontade, possa tirar delas o seu sustento (Sum.
Teol., lla-llae, .66, a.1).

Ja no segundo artigo, Tomas de Aquino aborda a questao relativa ao regime
de posse. Isso ocorre porque, nesse ponto, o autor se propde a responder se €
legitimo ou ndo a posse das coisas em separado®. De inicio, é importante dizer que
a resposta do autor a questao é afirmativa, a posse das coisas em separado € tida
como licita. Contudo, ao longo da sua argumentacdo, Aquino admite que, pelo
direito natural, todas as coisas pertencem a totalidade dos homens, afinal o dominio
util dos bens havia sido legado por Deus ao sustento de todos (Sum. Teol., lla-llae,
q.66, a.2).

Aqui parece surgir uma contradicdo, afinal, como pode ser licito a um
homem possuir as coisas em separado se, de acordo com o direito natural, a
totalidade dos bens esté destinada a todos os homens? Tomas de Aquino responde
a essa pergunta argumentando que o direito natural ndo € contrario a posse das
coisas em separado, pois ele nao dita que todas as coisas devam ser possuidas em
comum e nada de modo proprio (Sum. Teol., lla-llae, q.66, a.2).

Nesse sentido, o doutor da Igreja defende que, embora a posse em
separado das coisas nao seja fundada pelo direito natural, ela ndo se encontra em
oposicao a ele. Pelo contrario, a posse em separado figura, nas palavras de Tomas
de Aquino, um acréscimo ao direito natural operado pelo expediente da razéo

humana (Sum. Teol., lla-llae, q.66, a.2).

% “Posse em separado” é o termo utilizado por Tomas de Aquino em oposig&o a “posse comum”.
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Ademais, o autor da Suma Teoldgica esclarece que 0 homem possui dois
poderes sobre as coisas: o de administra-las e o de usa-las. Quanto ao poder
administrativo, Tomas de Aquino elenca trés motivos pelos quais a posse das coisas
como préprias faz-se necessaria: primeiro, porque todo homem é mais solicito
administrando aquilo que Ihe pertence; segundo, porque as coisas sao tratadas com
mais eficiéncia quando estao sob os cuidados de um homem em especifico; por fim,
porque é melhor a conservacdo da paz que cada homem possua suas proprias

coisas (Sum. Teol., lla-llae, .66, a.2).

Em relagcdo ao poder de uso do homem sobre as coisas, Tomas de Aquino
dira que o homem nao deve possuir as coisas como préprias, de modo a privar 0s
demais de utiliza-las, mas sim como comuns. Em outras palavras, o proprietario
deve ter sempre em mente que as coisas que estao sob sua administragdo nao séao
absolutamente suas, mas sim que elas estdo sujeitas as necessidades alheias
(Sum. Teol., lla-llae, .66, a.2).

7

Para o autor, a justa medida da propriedade é a necessidade. E a
necessidade que legitima a apropriacdao, mas também é ela que estabelece seus
limites. Nessa ética, € licito que o homem tome como préprio aquilo que lhe é
indispensavel para sustentar a si e aos seus. Entretanto, ndo é licito acumular
deliberadamente. Sobre isso, 0 autor argumenta que as coisas que um homem
possui em superabundancia séo, pelo direito natural, devidas aos pobres (Sum.
Teol., lla-llae, q.66, a.7). Ademais, Tomas de Aquino escreveu que “em caso de

extrema necessidade todas as coisas sao comuns” (Sum. Teol., lla-llae, q.32, a.7).

Em suma, Tomas de Aquino apresenta a propriedade em separado como o
regime de propriedade mais desejavel, por sua eficiéncia administrativa. Mas essa
posse, no que diz respeito ao uso, é obrigatoriamente relativa, de modo que estara
sempre subordinada as necessidades da comunidade.

Duas abordagens sobre a mesma concepc¢ao de propriedade

Frente ao apresentado, pode-se afirmar que a concepg¢ao leonina de
propriedade estda em concordancia com aquela apresentada na principal obra de

Tomas de Aquino. Entretanto, cabe ressaltar que existem particularidades em cada
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um dos textos. O pontifice, por exemplo, parece dar mais énfase ao direito do
homem a propriedade particular. O autor da Suma Teoldgica, em contrapartida,
versa com mais intensidade sobre o fato dos bens pertencerem, no que diz respeito
ao uso, a totalidade dos homens.

Nesse sentido, Tomas de Aquino parece radicalizar a utilidade comum dos
bens, afirmando inclusive que nao comete pecado aquele que, levado pela
necessidade, apropria-se de algo alheio (Sum. Teol., lla-llae, .66, a.7). Leao XIllI,
por outro lado, afirma veementemente o direito natural do homem a propriedade
pessoal e particular, relembrando que a autoridade divina o confirmou ao proibir, sob
pena gravissima, até mesmo o desejo dos bens alheios'® (1891: 7).

Com efeito, é possivel dizer que a Suma Teolégica, de Tomas de Aquino, e
a Rerum novarum, de Leao XIlll, apresentam abordagens que privilegiam pontos
diferentes de uma mesma doutrina. Além disso, é importante salientar que o
pontifice ndo deixa de considerar a utilidade comum dos bens em sua defesa da
propriedade. Pelo contrario. Ledo XIII afirma, tal como havia feito o doutor da Igreja,
que é dever de caridade possuir as coisas como comuns, facilitando seu acesso aos
necessitados (1891:14).

Ainda nessa perspectiva, faz-se fundamental considerar que as
particularidades das abordagens presentes em cada um dos documentos estdo
ligadas ao contexto histérico, linguistico e retérico no qual cada um deles foi

escrito'.

Ora, ndo se pode examinar os argumentos desenvolvidos sobre a tematica
da propriedade na Suma Teoldgica sem se ter em mente que, ao escrevé-los,
Tomas de Aquino objetivava responder, a luz da virtude da justica, questées sobre o
furto e o roubo. Além disso, é preciso entender que o autor direcionava suas teses
aos estudantes de teologia, e que fazia isso em um tempo no qual a tematica da

terra ainda ndo era amplamente debatida. Alias, por vezes, o doutor da Igreja utiliza

10 Ao escrever sobre a proibigdo do desejo dos bens alheios, Ledo Xl menciona Deuteronémio 5:21,
que diz: “Nao cobicaras a mulher do teu préximo; e ndo desejaras a casa do teu préximo, nem o seu
campo, Nnem 0 Seu Servo, nem a sua serva, nem o seu boi, nem o seu jumento, nem coisa alguma do
teu proximo”.

" E importante lembrar, como sugere Quentin Skinner (2005), que os escritos correspondem a atos
de fala, executados em um contexto capaz de restringi-lo ou capacita-lo.
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o termo “propriedade” de forma genérica, referindo-se a totalidade dos bens

externos e nao especificamente ao universo fundiario.

Ledo Xlll, por sua vez, escreveu sua enciclica em um momento no qual o
debate em torno da propriedade fundiaria estava em alta. Nesse contexto, sua
defesa enérgica da propriedade particular possuia, dentre outros objetivos,
responder as emergentes ideias socialistas, que preconizavam pela propriedade
estatal (1891: 4). Nessa mesma linha, o papa reprovou o0s socialistas por
fomentarem a luta de classes, quando, em sua visdo, o correto seria buscar a
concordia entre elas (1891:14).

Resulta perceptivel que Ledo Xlll, em sua Rerum novarum, nao
revolucionou a concepg¢ao tomista de propriedade. O mérito do pontifice, nesse
sentido, consistiu em trazer a baila a doutrina desenvolvida por Tomas de Aquino,
ambientando os argumentos do doutor da Igreja aos embates politicos e econémicos
que ocorriam no final do século XIX. Contudo, a enciclica leonina foi além de marcar
a posicao da Igreja frente ao socialismo. Ela acabou por fundar o que hoje é

conhecido como “Doutrina Social da Igreja”.

A propriedade na Doutrina Social da Igreja

A Doutrina Social é, em suma, o meio pelo qual a Igreja orienta a agao social
de seus membros, anunciando o que ela tem de préprio e denunciando aquilo que
contraria sua visdo de mundo. Nesse aspecto, a Rerum novarum representa um
verdadeiro marco fundacional. N&o que a Igreja ndo houvesse se posicionado sobre
questbes temporais antes. Ela o fez. Entretanto, a enciclica leonina funda uma
tradicdo, que ainda hoje persiste no que diz respeito a uma sistematizacdo de
principios destinados a iluminar os homens no combate aos problemas sociais
(PCJP, 2011: 87).

Como fundadora dessa nova tradicdo, a Rerum novarum tornou-se um dos
mais importantes documentos da Igreja. Com efeito, a Doutrina Social foi descrita
recentemente como uma série de aprofundamentos e atualiza¢gdes do nucleo original
contido no documento leonino (PCJP, 2011: 90). De fato, no que diz respeito ao

tema da propriedade, essa descricdo parece correta. Mesmo as enciclicas mais
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recentes seguem apresentando, tal como Ledo Xlll, a propriedade particular como

um direito natural do homem, subordinado, no entanto, ao direito ao uso comum.

Em 1931, por exemplo, o papa Pio XlI publicou a enciclica Quadragesimo
anno, dedicada, dentre outras coisas, a comemorar 0 quadragésimo aniversario da
Rerum novarum. Naquele documento, o pontifice sugere que a defesa leonina da
propriedade estava sendo erroneamente interpretada, inclusive entre os catdlicos,
como um zelo demasiado para com os ricos em detrimento dos proletarios. Frente a
isso, o pontifice se langou a comentar minuciosamente os argumentos de seu
predecessor, relembrando que Ledo Xl afirmou enfaticamente que a propriedade
particular deve atender a funcao social.

De forma parecida, atua o papa Joao XXl em sua enciclica Mater et
Magistra, publicada em 1961'2. Como de costume, o entdo papa iniciou seu
documento retomando o0s principios sistematizados por Ledo Xlll setenta anos
antes, de modo a demonstrar a importancia e a atemporalidade do texto leonino.

Em relacdo a propriedade, Joao XXIIl se propds a responder uma questao
que surgia da organizagéo social de seu tempo: “se ainda fazia sentido reafirmar o
valor da propriedade privada”. Sobre isso, o pontifice explicou que essa duvida
aparece porque a emergéncia do sistema previdenciario e 0 aumento da atividade
produtiva estavam fazendo com que os homens preferissem tomar como garantia
titulos profissionais ao invés das propriedades (1961: 104-108). Em resposta, o papa
escreveu que sim, faz sentido reafirmar o valor da propriedade, pois ela constitui um
direito natural, e, portanto, seu valor é permanente (1961: 109).

Além disso, Jodo XXIII apresentou a propriedade como condicdo e
salvaguarda da liberdade, justificando que os regimes politicos que negaram a
lictude da primeira acabaram por suprimir a segunda (1961: 109-111).
Posteriormente, o papa defendeu que de nada adianta afirmar e reafirmar o direito

2 A Mater et Magistra foi publicada no momento em que o tema da reforma agraria estava em voga
no Brasil. Nesse contexto, a enciclica foi rapidamente apropriada, sendo citada inclusive no famoso
discurso de Jodo Goulart, realizado na Central do Brasil em 13 de marco de 1964: “(...) o Papa Joao
XXl nos ensina, que a dignidade da pessoa humana exige como fundamento natural para a vida, o
direito e o0 uso dos bens da terra, ao qual corresponde a obrigagao fundamental de conceder uma
propriedade para todos. E dentro desta auténtica doutrina que o governo brasileiro vem procurando
situar sua politica social, particularmente no que diz respeito a nossa realidade agraria’ (apud
DELGADO, 2001: 167).
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natural do homem a propriedade sem insistir na ampla difusdo da mesma. Com
efeito, Jodo XXIIl trouxe a tona que, no pano de fundo da Doutrina Social da Igreja,
existe um desejo por uma sociedade em que a maioria dos homens seja constituida
por proprietarios (1961: 113-115).

Mais recentemente, em 1991, o papa Joao Paulo Il lancou a enciclica
Centesimus annus, que, como sugere o titulo, comemorava os cem anos da
publicacdo da Rerum novarum. Essa foi a terceira enciclica social de Joao Paulo I,
que ja havia promulgado Laborem exercens (1981), sobre o trabalho, e Sollicitudo
rei socialis (1987), que versava sobre o progresso e o desenvolvimento.

Em sua Centesimus annus, publicada no contexto da queda do Muro de
Berlim, Jodo Paulo Il reafirmou a ideia de Ledo XlllI sobre a propriedade privada,
dando énfase a sua subordinagcdo a funcao social, estabelecida pela destinagao
universal dos bens. Nessa perspectiva, o pontifice analisou que a atividade
produtiva, que no passado tinha como pilar o trabalho individual/familiar sobre uma
terra tida como prépria, estava ganhando contornos cada vez mais sociais. Em
outras palavras, 0 homem estava deixando de produzir sozinho para aplicar, junto a
outros homens, sua forca de trabalho em meios de producdo que pertenciam a
terceiros (1991: 30-35).

Nesse sentido, o papa demonstrou entender que a producédo de boa parte
dos bens de consumo dependia de uma estrutura mais robusta, fator que exige
grandes industrias e comunidades laborais. Entretanto, na viséo de Joao Paulo I,
isso ndo justificava a alienagédo dos trabalhadores do lucro obtido através de seus
esforcos. Pelo contrario. O desejado é que todos os homens tenham sua
importancia reconhecida por meio de salarios justos, capazes de atender nao sé
suas necessidades individuais, mas também aquelas que demandam de sua familia
(1991: 35-43). Essa é apresentada como uma das formas pelas quais a grande
propriedade, caracteristica do modelo de producdo industrial, poderia atender a

funcéo social.

Os motivos pelos quais Jodo Paulo Il guiou sua apresentacdo da
propriedade, privilegiando a necessidade de se observar sua fungdo social, ficam
claros no restante da carta. Diante do fracasso da experiéncia soviética, o papa

intencionou demonstrar que, tal como o socialismo, 0 capitalismo individualista
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também era contrario aos principios defendidos pela Doutrina Social da Igreja.
Nesse sentido, embora assegurasse que a Igreja nao defendia especificamente um
modelo econémico como o ideal e universal, o pontifice relembrou que ela aponta os
caminhos para a consolidacdo de uma sociedade economicamente saudavel e
humanisticamente responséavel (1991: 15-21).

Por fim, cabe apontar que a concepgéo de propriedade defendida por Leéo
Xlll, na Rerum novarum, nado teve sua repercussdo restrita aos documentos
pontificios seguintes, mas também fundamentou fen6menos sociais e politicos de
ordem pratica. Como exemplo, é possivel citar, dentre tantos outros, o distributismo
inglés, desenvolvido por Hilaire Belloc no inicio do século XX.

Os distributistas, declaradamente influenciados pela Rerum novarum,
entendiam que o principal mal social moderno era a concentracdo dos meios de
produgdo nas maos de poucos, como ocorria no sistema capitalista. Essa
concentragdo reduzia a grande massa de homens a uma vida de servidao
assalariada. Frente a esse mal, Hilaire Belloc, juntamente com outros intelectuais,
sistematizaram uma forma de pensar a economia que possuia, em seu nucleo, a
defesa da pequena propriedade. Essa pequena propriedade deveria ser exercida de
modo privado, mas também deveria atender a fun¢ao social (NASCIMENTO, 2017).

Em meados de 1920, o distributismo alcancgou relativa influéncia no debate
intelectual inglés. Sobretudo por meio dos escritos de Gilbert Keith Chesterton, seu
mais famoso difusor. Além disso, os distributistas fundaram uma liga e um jornal, o
G.K’s Weekly, ambos destinados a propagar o ideal da pequena propriedade. No
Brasil, ainda no inicio da década de 1930, o distributismo chegou a ser defendido
por Alceu Amoroso Lima (SILVA, 2008: 85-87) e por Gustavo Corcdo (CORCAO,
1955).

Consideracoes finais

A Igreja Catolica defendeu e defende, por meio de seu Magistério, a
propriedade particular e pessoal como um direito natural do homem, subordinado, no
entanto, a funcéo social. Embora essa concepgédo encontre seus fundamentos na

Suma Teoldgica de Tomas de Aquino, € com a enciclica Rerum novarum, de Leado
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XIll, que ela se torna conhecida, vindo a constituir um dos pilares da Doutrina Social
da Igreja.

Segundo Toméas de Aquino, Deus, possuidor absoluto de tudo, legou aos
homens o dominio Util das coisas, para que delas eles pudessem tirar 0 seu
sustento. Com isso, 0 homem passou a possuir dois poderes sobre os bens: o de
administra-los e o de utiliza-los. Quanto ao primeiro, a propriedade particular é vista
como regime de posse mais eficiente, e, portanto, desejavel. Em relagdo ao uso,
contudo, a propriedade deve ser tida como comum, de modo que seu acesso pelos
necessitados seja facilitado.

Desde o final do século XIX, quando o tema da propriedade foi trazido a
tona, a Igreja vem, por meio de suas enciclicas sociais, reafirmando a concepgao
catélica de propriedade defendida por Ledo XIll. Entretanto, em determinados
contextos, aspectos diferentes de uma mesma doutrina sdo mobilizados com mais
énfase. Sendo assim, frente a questbes sociais distintas, ora os papas privilegiam o
direito a propriedade, ora reafirmam com mais vigor a sua obrigatoriedade no que
diz respeito a fungéo social.
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